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LIBRO SEXTO.

—aAl fin, despues de muchas dificultades y de un rodeo
de palabras bastante largo, hemos fijado, mi querido
Glaucon, la diferencia entre los verdaderos filésofos y los
que no lo son.

—Quizd no era fécil conseguir por otro medio el
objeto.

~—No lo creo yo asf. A mi parecer, hubiéramos podido
llevar en este punto la evidencia més all4 atn, si sélo de
esta cuestion hubiéramos tenido que tratar, y si no tuvié-
ramos que recorrer otras muchas para saber en qué difiere
la condicion del hombre justo de la del hombre malo.

—Despues de esto, jqué es lo que nos falta por examinar?

— Lo que sigue inmediatamente. Puesto que los verda-
deros fildsofos son aquellos, cuyo espiritu puede alcanzar
el conocimiento de lo que existe siempre de una manera
inmutable, y que todos los demés que giran sin cesar en
torno de mil objetos siempre mudables, serdn todo menos
filésofos, es preciso ver 4 quiénes hemos de escoger para
gobernar nuestro Estado.

— Y cuél seréd el mejor camino que para ello debamos
tomar?

—Designar para magistrados & los que nos parezcan
més 4 propdsito para mantener las leyes y las instituciones
en todo su vigor.

— Muy bien.

~
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—No es dificil decidir si un buen guardian debe ser
ciego 6 perspicaz.

— No, sin duda.

—iY qué diferencia encuentras entre los ciegos y los
que, privados del conocimiento de lo que existe de una
manera simple é inmutable y no teniendo en su alma
ninguna idea clara y distinta, no pueden 4 semejanza de
los pintores fijar sus miradas subre el ejemplar eterno de
la verdad, y despues de haberlo contemplado con toda la
atencion posible, trasladar 4 las cosas de este mundo lo
que han observado, y servirse de ello como de una regla
segura para fijar por medio de leyes lo que es honesto,
bueno y justo en las acciones humanas, y para conservar
estas leyes despues de haberlas establecido?

— Ninguna diferencia encuentro entre ellos y los
ciegos.

—Y serdn estos los que habremos de escoger para
guardadores del Estado? ;0 m4s bien deberemos escoger
4 los que conocen la esencia de las cosas, y que ademds
no ceden 4 los otros ni en experiencia, ni en ninguna clase
de mérito?

—Seria una locura no escoger 4 estos wltimos, si por
otra parte en nada son inferiores & los primeros, puesto
que los superan en la cualidad m4s importante.

—Ahora nos toca & nosotros explicar por qué medios
podran unir la experiencia 4 la especulacion.

—Si.

—Como ya dijimos al principio de nuestra conversa-
cion, es preciso comenzar por tener un perfecto conoci-
miento del cardcter que les es propio, porque estoy con-
vencido de que si llegamos 4 profundizarle bien, no duda-
remos un momento en reconocer que pueden reunir la
experiencia y la especulacion, y que no hay nadie que
pueda ser preferido & ellos para el gobierno.

—¢Cémo?
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— Convengamos, por lo pronto, en que el primer signo
del espiritu filoséfico es amar con pasion la ciencia, que
puede conducirle al conocimiento de esta esencia inmuta-
ble, inaccesible & las vicisitudes de la generacion y de la
corrupcion.

— Convengo en esto.

—Con ellos sucede lo que con los enamorados y ambi-
ciosos con relacion al objeto de su ambicion y de su amor,
porque ama todo lo que afecta 4 esta esencia, sin despre-
ciar ninguna parte, grande 6 pequefia, mas 6 ménos
imperfecta.

—Tienes razon.

—Examina despues si no es necesario que los que ha-
yan de ser como hemos dicho, estén dotados de esta otra
condicion.

—jCual?

—EI horror 4 la mentira, 4 la que negarén toda en-
trada en el alma, al paso que habran de tener un amor
igual porla verdad.

— Asi parece.

—No sélo asf parece, mi querido amigo, sino que es
absolutamente necesario que el que ama 4 algunos, ame
todo lo que le pertenece y todo lo que tiene relacion con él.

—Es cierto. .

—Y hay algo que esté més estrechamente ligado con
la ciencia que la verdad?

— No.

—;Es posible que un mismo hombre ame la sabiduria y
la mentira? ’

—No.

— Por consiguiente, el espiritu, verdaderamente 4vido
de ciencia, debe desde la primera juventud amar y buscar
la verdad.

— Conforme.

—Pero ti sabes que cuando los deseos se dirigen con
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violencia hécia un objeto, tiene ménos vivacidad respecto
4 todo lo demés, porque el torrente corre, por decirlo asi,
en esta sola direccion.

— Sin duda.

—Por consiguiente aquel cuyos deseos se dirigen hicia
las ciencias, sélo gusta de los placeres puros, que perte-
necen al alma. Respecto 4 los del cuerpo, los desdeiia, si
no es filésofo en el nombre y si en realidad.

—No puede ser de otra manera.

— Un hombre de tales condiciones es templado y ente-
ramente extrafio 4 la concupiscencia, porque las razones
que obligan 4 los demds & correr con tanto ardor tras las
riquezas, no tienen ninguna influencia sobre él.

—Si.

—Para distinguir el verdadero filésofo del que no lo es,
es preciso fijarse en una cosa.

—iEn qué cosa?

—Que no haya en su alma nada que le rebaje, porque
la pequefiez no puede tener absolutamente cabida en un
alma, que debe abrazar en sus indagaciones todas las
cosas divinas y humanas.

— Nada més cierto.

~—(Pero crees que un alma grande, que abraza en su
pensamiento todos los tiempos y todos los séres, mire la
vida del hombre como cosa importante?

—Es imposible.

—¢Luego un alma de este teraple no temers la muerte?

—No.

—De esta manera un alma cobarde y baja jamas tendra.
ni la més pequeiia comunicacion con la verdadera filo-
sofia.

—No lo creo.

—{Pero qué! jun hombremoderado en sus deseos, exento
de concupiscencia, de bajeza, de arrogancia, de cobardia
puede ser injusto ¢ de un carécter intratable?
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—De ninguna manera.

—Cuando se trate, pues, de discernir cuél es el alma
nacida para la filosoffa, observards si desde los primeros
afios da muestras de equidad y de dulzura, 6 si es huraifio
¢ intratable.

—Si.

~—Tampoco dejards, & mi juicio, de fijar tu atencion en
otro punto.

~;Qué punto?

—3Si tiene facilidad 6 dificultad para aprender. jPuedes
esperar que un hombre tome gusto por cosas que hace
con gran trabajo y con escaso resultado?

—Haria mal en esperarlo.

—Pero si no retiene nada de lo que aprende, si todo lo
olvida, jes posible que adquiera ciencia?

—Cémo puede adquirirla?

—Viendo que trabaja sin fruto, ;no se verd al fin pre-
cisado & odiarse & sf mismo y 4 odiar todo género de es-
tudio?

—Sin duda.

—Por lo tanto, no incluiremos en el rango de las almas
nacidas para la filosofia 4 aquella que todo lo olvida, por-
que queremos que esté dotada de una excelente memoria.

—Tenemos razon para ello.

—DPero un alma gin armonfa y sin gracia, jno se ve
naturalmente arrastrada 4 no observar un comportamiento
mesurado?

—Si.

—La verdad jes amiga del comportamiento mesurado 4
de lo contrario?

—Es amiga de la circunspeccion.

—Busquemos, pues, en el filésofo un espiritu, amigo de
la gracia y de la medida, y cuya tendencia natural tienda
4 la contemplacion de la esencia de las cosas.

—Sin duda.
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—Todas las cualidades, cuyo deslinde acabamos de
hacer, jno se ligan entre si. y no son todas ellas necesa-
rias al alma que debe elevarse al més perfecto conoci-
miento del sér?

—Todas le son necesarias.

—Merecer4 ser criticada en ningun concepto una pro-
fesion para la que no puede ser capaz sino el que estd
dotado de memoria, de penetracion, de grandeza de alma,
de afabilidad, y que es amigo y en cierto modo aliado de
la verdad, de la justicia, de la fortaleza y de la tem-
planza?

—EI mismo Momo no encontraria nada que observar(1).

—A tales hombres, perfeccionados por la educacion y
por la experiencia, y s6lo & ellos deberas confiar el gobierno
del Estado.

Adimanto, tomando enténces la palabra, me dijo: S6-
crates, nadie puede negarte la verdad de lo que acabas
de decir. Pero hé aqui una cosa que sucede de ordinario
4 los que conversan contigo. Se imaginan que, por no
estar versados en el arte de interrogar y de responder,
se ven conducidos poco & poco al error mediante una serie
de preguntas, cuyas consecuencias no ven al pronto, pero
que ligadas las unas 4 las otras, concluyen por hacerles
caer en un error contrario enteramente 4 lo que habian
creido al principio. Y asi como en el chaquete los malos
jugadores se ven de tal manera entorpecidos por log hé-
biles, que concluyen por no saber qué pieza mover, en la
misma forma tu habilidad en manejar, no las piezas, sino
el discurso, concluye por poner 4 los interlocutores en la
imposibilidad de saber qué decir, sin que por ello haya
mds verdad en tus palabras; y digo todo esto, con motivo
de lo que acabo de oirte. En efecto, se te debe decir que
es imposible en verdad oponer nada & cada una de tus

(1) Locucion proverbial. Véase a Erasmo. Ckeliad. 1, 5, 75.
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pregunias en particular, pero que si se examina la cosa
en s, se ve que los que se consagran 4 la filosofia, no sélo
los que lo hacen durante su juventud para completar su
educacion, sino los que envejecen en este estudio, son en
su mayor parte de un caricter extravagante é incémodo,
por no decir otra cosa peor, y los mas capaces de ellos se
hacen inutiles para la sociedad por haber abrazado este
estudio de que haces tantos elogios.

—Adimanto, jcrees que los que hablan de esa manera
no dicen la verdad?

—7Yo no lo sé; pero tendré gusto en oir tu opinion.

— Pues bien; mi opinion es que dicen verdad.

—Si es asi, ;en qué has podido fundarte, para decir
4ntes que no hay remedio para los males que arruinan los
Estados, mientras no sean gobernados por esos mismos
filésofos, que tu reconoces que son inatiles?

—Me haces una pregunta, 4 la que no puedo'responder
sin valerme de una comparacion.

—Pues no es, sin embargo, tu costumbre, 4 mi parecer,
emplear comparaciones en tus discursos.

—Muy bien. Veo que te burlas despues de haberme
comprometido en tan dificil discusion. Escucha la com-
paracion de que voy & servirme, y asf conocerds mejor
aun mi poco talento en este género. El trato que se da 4
los sabios en los Estados, tiene un no sé qué de extrafioy
particular, que nadie ha experimentado nunca algo que
se aproxime 4 ello; de suerte que me veo obligado & for-
mar con muchas partes, que no tienen entre si ninguna
relacion, un cuadro que debe servir para su justificacion,
imitando 4 los pintores, cuando nos presentan animales
mitad cabrones y mitad ciervos, 1 otras monstruosidades.
Figurate, pues, un patron de una 6 de muchas naves tal
como voy 4 pintirtelessmds grande y més robusto qae el
resto de la tripulacion, pero un poco sordo, de vista corta,
¥ poco versado en el arte de la navegacion. Los marine-~
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ros se disputan el timon; cada uno de ellos pretende ser
piloto, sin tener ningun conocimiento ndutico, y sin poder
decir ni con qué maestro ni en qué tiempo lo ha adquirido.
Adems3s, son bastante extravagantes para decir que no es
una ciencia que pueda aprenderse, y estardn dispuestos 4
hacer trizas al que intente sostener lo contrario. Imagi-
nate que los ves alrededor del patron, sitiandole, conju-
rdndole, y apurdndole para que les confie el timon. Los
excluidos matan y arrojan al mar 4 los que han sido pre-
feridos; despues embriagan al patron 6 le adormecen ha-
ciéndole beber la mandrégora 6 se libran de €l por cual-
quier otro medio. Enténces se apoderan de la nave, se
echan sobre las provisiones, beben y comen con exceso,
y conducen la nave del modo que semejantes gentes pue-
den conducirla. Ademas consideran como un hombre en-
tendido, como un h4bil marino, 4 todo el que pueda ayu-
darles 4 obtener por la persuasion 6 por la violencia la
direccion de la nave; desprecian como inutil al que no
sabe lisonjear sus deseos; ignoran por otra parte lo que
es un piloto, y que para serlo es preciso tener conoci-
miento exacto de los tiempos, de las estaciones, del cielo,
de los astros, de los vientos y de todo lo que pertenece 4
este arte; y en cuanto al talento de gobernar una nave,
haya 6 né oposicion de parte de la tripulacion, no creen
que sea posible unir 4 €l la ciencia del pilotaje. En las
naves en que pasan tales cosas jqué idea quieres que se
tenga del verdadero piloto? Los marineros, en la disposi-
cion de espiritu en que yo los supongo, ;no le conside-
rardn como hombre inutil, y como visionario que pierde
el tiempo en contemplar los astros?

—Es cierto.

—No creo que haya pecesidad de demostrarte que
este cuadro es la imigen fiel del tratamiento que se da 4
los verdaderos filoséfos en los diversos Estados. Compren-
des sin duda mi pensamiento.
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—Si.

~—Presenta esta comparacion al que se asombre de ver
8 los filésofos tratados en los Estados de una manera tan
poco henrosa; trata de hacerle comprender que seria una
maravilla mucho mayor que sucediera lo contrario.

—Se la presentaré.

~—Dile que tiene razon al considerar 4 los mds sabios
de los filosofos como gentes inutiles parael Estado; que no
es 4 estos 4 quienes es preciso atacar echandoles en cara
su inutilidad, sino 4 los que no se dignan emplearlos,
porque no est4 en el érden que el piloto suplique 4 la
tripulacion que le permitan conducir la nave, ni que los
sabios vayan de puerta en puerta 4 hacer la misma su-
plica 4 los ricos. El que se ha atrevido 4 emitir esta idea
se ha enganado. La verdad es que al enfermo, sea rico 6
pobre, es al que corresponde acudir al médico; y en ge-
neral, lo natural es que el que tiene necesidad de ser go-
bernado vaya en busca del que puede gobernarle, y no
que aquellos, cuyo gobierno pueda ser util 4 los demés,
supliquen & estos que se pongan en sus manos. Y asino te
engafiards, comparando los politicos con los marineros de
que acabo de hablar; politicos que estan hoy 4 la cabeza
de los negocios publicos, y que consideran comc gentes
inutiles, perdidas en la contemplacion de los astros, 4 los
verdaderos pilotos.

~—Muy bien.

—Se sigue de aqui, que es dificil que la mejor profe-
sion se vea honrada por los que siguen un camino del
todo opuesto. Pero las mayores y més fuertes calumnias,
que 4 la filosofia se han inferido, son debidas 4 esos que
se dicen filos6fos sin serlo. Ellos son los que obligan 4 los
enemigos de la filosoffa 4 decir que la mayor parte de los
que la culvivan son hombres perversos, y que los mejores
de ellos son cuando ménos inutiles; acusacion que t y yo
hemos tenido por fundada. Di, no es asi?
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— St

— {No acabamos de ver la razon de la inutilidad de los
verdaderos fildsofos?

— 8.

~— {Quieres que indaguemos ahora la causa inevitable
de la perversidad de los pretendidos filésofos, y que nos
esforcemos en demostrar, si es posible, que no es la filo-
sofia sobre la que ha de recaer la falta?

— Convengo en ello.

— Cumencemos por recordar lo que dié orfgen 4 esta
digresion, es decir, cudles son las cualidades necesarias
para llegar 4 ser un verdadero sabio. La primera es, como
recordaras, el amor & la verdad, que debe buscarse en
todo y por todo, siendo la verdadera filosoffa absoluta-
mente incompatible con el espiritu de mentira.

—Eso es lo mismo que dijiste.

— Y sobre este punto jno opinan de muy distinta ma-
nera la mayor parte de los hombres?

—Seguramente.

—A tu parecer, ¢no tendremos razon para responder
que el que tiene verdadero amor & la ciencia, no se de-
tiene en las cosas que no existen més que en apariencia,
sino que, nacido para conocer lo que existe realmente,
tiende hécia lo mismo con un ardor y con un esfuerzo, que
no es posible superar ni contener, hasta llegar 4 unirse 4
ello mediante la parte del alma, que tiene més intima re-
lacion con la misma realidad que se busca; y hasta que por
ultimo creando en él esta union y este divino consorcio el
conocimiento y la verdad, alcanza una vista clara y dis-
tinta del sér, y vive mediante éste una verdadera vida,
dejando de ser su alma presa de los dolores del alum-
bramiento?

— No es posible responder mejor.

—(Y puede amar la mentira un hombre de estas condi-
ciones? ;No le causard, por el contrario, un grande horror?
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—La detestara.

—7Y cuando es la verdad la que abre el camino, jamas
diremos que pueda llevar tras si el cortejo de los vicios.

— No, sin duda.

~— Antes bien 4 la verdad van unidas siempre costum-
bres puras y arregladas, siendo la templanza su com-
paiera.

~—Si.

—4¢Y habrd necesidad de hacer por segunda vez la
enumeracion de las cualidades inseparables de la natural
condicion del filésofo? Debes recordar que Glaucen y
yo estamos conformes en que la fuerza, la grandeza de
alma, la facilidad en aprender y la memoria eran sus
cualidades esenciales; y enténces ti nos interrumpiste,
diciendo que en verdad era imposible resistir 4 nuestras
razones, pero que, si dejando aparte los discursos, se
echaba una mirada sobre la conducta de los filésofos, no
se podia menos de confesar que unos son inutiles y otros,
que son los mis, enteramente perversos. Despues de ha-
bernos ocupado de indagar la causa de esta acusacion,
hemos llegado 4 examinar por qué la mayor parte de los
que se suponen filésofos son perversos, y esto nos ha obli-
gado 4 trazar de nuevo el caracter del verdadero filésofo.

—Es cierto.

—Ahora es preciso examinar cémo una indole tan
bella se corrompe y se pervierte, de suerte que son muy
pocos los que escapan & la corrupcion general, y éstos
son precisamente aquellos 4 quienes se mira, no como
perversos, sino como hombres inttiles. Despues conside-
raremos cuél es el cardcter de esos falsos filésofos, que
usurpando una profesion de que son indignos y que estd
fuera de sus alcances, incurren en mil extravios y ocasio-
nan en tu opinion el descrédito universal de la filosoffa.

—jCudles son enténces las causas de corrupcion para el
verdadero filoséfo?

TOMO VIII. 2
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—Voy 4 decirtelas, si soy capaz de ello. Por lo pronto,
todo el mundo convendré conmigo en que muy raras
veces aparecen sobre la tierra hombres de indole natural
tan feliz que reunan en si todas las cualidades que exigi-
mos en un verdadero fildsofo; jqué dices & esto?

-——Que son muy pocos.

—Mira ahora las causas poderosas que influyen para
que se malogre este pequeio niimero.

—;Cuéles son?

—Lo que mis te ha de sorprender es que estas mismas
cualidades que hacen tan apreciables estos caracteres
corrompen algunas veces el alma del que las posee, y le
separan de la filosoffa; me refiero 4 la fuerza, 4 latemplan-
za y 4 las demds cualidades de que hemos hecho mencion.

—Eso es, en verdad, bien extrafo.

—Ademés de esto, todo lo que los hombres consideran
como bienes: la belleza, las riquezas, la fuerza del cuer-
po, las grandes uniones, y todas las demds ventajas de
esta naturaleza, no contribuyen ménos 4 pervertir el alma
y & hacer que la disguste del estudio de la sabiduria.
Debes comprender & lo que me refiero.

—Si, pero quisiera que me lo explicaras mas por
extenso.

— Fijate bien en este principio general, y 1éjos de pa-
recerte extrafio cuanto acabo de decirte, serd para ti com-
pletamente evidente.

—¢Cual es ese principio?

—Todo el mundo sabe que la planta y el animal que
nacen en un clima poco favorable, y que por otra parte
no tiene ni el alimento ni la temperatura que necesita, se
corrompe tanto més cuanto su naturaleza es mas robusta,
porque el mal es mas contrario & lo que es bueno, que 4
lo que no es ni bueno ni malo.

—Es cierto.

-—Tambien es una verdad, que un mal régimen dafia
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mas 4 lo que es excelente por su naturaleza, que 4 lo que
no es més que mediano.

— St

— Podemos asegurar igualmente, mi querido Adiman-
to, que las almas mejor nacidas se hac:n las peores me-
diante una mala educacion. {Crees ti, que los grandes
crimenes y la maldad consumada parten de un alma
ordinaria, 6 més bien de una naturaleza fuerte, que la
educacion ha corrompido? De las almas vulgares puede
decirse que jamas hardn ni mucho bien ni mucho mal.

— Coavengo en ello.

— Por consiguiente, de dos cosas una; si la indole na-
tural filoséfica es cultivada por las ciencias que le son
propias, necesariamente ha de llegar de grado en grado
hasta la misma virtud; si por el contrario, declina, crece
y se desenvuelve en un suelo extrafio, no hay vicio que
no produzca algun dia, 4 no ser que algun dios vele por
su conservacion de una manera especial. jCrees, como se
imaginan muchos, que los que pierden 4 la juventud son
algunos sofistas? El mayor mal no procede de ellos. Los
que lo atribuyen 4 los sofistas son ellos mismos sofistas
mucho m4és peligrosos, porque valiéndose de sus propias
méximas, saben formar y torcer 4 su gusto el espiritu de
los hombres y de las mujeres, de los jévenes y de los an-
cianos. '

—Pero en qué ocasion?

—Cuando en las asambleas piblicas, en el foro, en el
teatro. en el campo, 6 en cualquiera otro sitio donde la
multitud se reune, aprueban 6 desaprueban ciertas pala-
bras y ciertas acciones con gran estruendo, grandes gri-
tos y palmadas, redoblados por los ecos y las bévedas.
{Qué efecto produciran tales escenas en el corazon de un
Jéver? Por excelente que sea la educacion que haya reci-
bido en particular, jno tiene que naufragar por precision
en medio de estas oleadas de alabanzas y de criticas? ;Po-
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dr4 resistir 4 la corriente que le arrastra? ;No conformara
sus juicios con los de la mnltitud sobre lo que es bueno 6
vergonzoso? ; No hars estudio en imitarla?

—Mi querido Sécrates, jcémo podria obrar de otra ma-
nera?

— Sin embargo, no he querido hablar aun de la prueba
més violenta & que se somete su virtud.

—; Cudl es?

—Ella tiene lugar cuando estos habiles maestros y estos
grandes sofistas, no pudiendo nada con sus discursos,
afiaden los hechos 4 los dichos. ;No sabes que castigan
con la pérdida de los bienes, de la reputacion y de la vida
misma & los que rehusan someterse 4 sus razones?

—Lo sé.

—¢Qué otro sofista, ni qué instruccion particular, po-
drian prevalecer contra lecciones de esta clase?

—No es posible.

—No, sin duda; y seria una locura intentarlo. No hay,
ni ha habido, ni habra jamds alma verdaderamente vir-
tuosa mientras su educacion se vea combatida por las
lecciones de tales maestros. Esto debe entenderse hablando
humanamente y poniendo & parte toda proteccion inme-
diata de los dioses; porque si en un Estado gobernado se-
gun estas mAiximas se encuentra alguno que se escape
del naufragio comun y sea lo que debe ser, se puede
asegurar sin temor de engafarse, que es deudor &4 los
dioses de su salvacion.

—Soy de tu dictdmen.

—Enténces lo serds tambien en lo que voy 4 decir.

—;Qué es?

—Todos esos simples particulares, esos doctores mer-
cenarios que el pueblo llama sofistas, y que juzga que las
lecciones que dan son opuestas & lo que el mismo pueblo
cree, no hacen otra cosa que repetir 4 la juventud las ma-
ximas que el pueblo profesa en sus asambleas, y 4 esto
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llaman ensefiar la sabiduria. Figirate un hombre, que
hubiese observado los movimientos instintivos y los ape-
titos de un animal grande y robusto, el punto por el que
se podra aproximar 4 él y tocarle, cuindo y por qué se
enfurece ¢ se aplaca, qué voz produce en cada ocasion, y
qué tono de la del hombre le apacigua 6 le irrita, y que,
despues de haber aprendido todo esto con el tiempo y la
experiencia, formase una ciencia que se pusiese 4 ensefiar
sin servirse por otra parte de ninguna regla segura para
discernir lo que en estos habitos y apetitos es honesto,
bueno y justo, de lo que es vergonzoso, malo é injusto;
conformandose en sus juicios con el instinto del animal,
llamando bien 4 todo lo que le halaga y le causa placer,
mal 4 todo lo que le irrita; justo y bello 4 todo lo que sa-
tisface las necesidades de la naturaieza; sin hacer otra
distincion, porque no sabe la diferencia esencial que hay
entre lo que es bueno en si y lo que es bueno relativa-
mente; diferencia que no conoci6 jamas, ni estd en estado
de hacerla conocer 4 los demés. ;No te pareceria en
verdad bien ridiculo un maestro semejante?

—Si.

—¢Y no es esta, punto por punto, la imédgen de los
que hacen consistir la sabidurfa en conocer lo que desea
la multitud reunida, lo que la lisonjea, sea en pintura,
sea en musica, sea en politica? ;[ No es evidente, que si
alguno presenta en estas reuniones alguna obra de poesifa
6 de arte, 6 cualquiera proyecto de utilidad ptblica, re-
mitiéndose al juicio de la multitud, tiene una verdadera
necesidad de conformarse en todo 4 lo que ella ha de
aprobar? ; Has oido jamés 4 uno solo de los que las compo-
nen probar de otro modo que valiéndose de razones ridi-
culas y lamentables, que lo que juzga bueno y honesto
sea tal en efecto?

—A ninguno se lo he oido, ni espero oirselo nunca.

—A todas estas reflexiones une la siguiente: jes posi-
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ble que la multitud oiga con gusto y mire como verdadero
este principio: que lo bello es uno y distinto de la plura-
lidad de las cosas bellas que afecian 4 los sentidos, y que
. toda esencia es simple é indivisible?

—Eso no puede ser.

—Por consiguiente, es imposible que el pueblo sea fi-
1ésofo.

—Si.

— Y por lo tanto necesariamente ha de despreciar 4 los
que se dedican 4 la filosoffa.

—Sin contradiccion.

—Y los despreciardn tambien estos sofistas particula-
res, que viven entregados al pueblo y que se consagran
4 complacerle.

—Es evidente.

—Abhora bien; jcudl es el asilo donde el verdadero fils-
sofo pueda retirarse para perseverar en la profesion que
ha abrazado y llegar al punto de perfeccion 4 que as-
pira? Juzgalo por lo que acabamos de decir. Hemos con-
venido en que el verdadero filésofo debe recibir de la na-
turaleza la facilidad de aprender, la memoria, el valor y
la grandeza de alma.

— Es cierto.

—Desde la infancia serd el primero entre susiguales,
sobre todo si las perfecciones del cuerpo corresponden en
él 4 las del alma.

—Sin duda.

—Cuando haya llegado 4 la edad madura, sus padres
y sus conciudadanos se apresurardn & servirse de sus
talentos, y 4 confiarle sus intereses y los del Estado.

—Si.

—Le abrumarén con halagos y suplicas, previendo de
antemano el crédito que algun dia alcanzara en su patria,
y le obsequiaran para tenerlo seguro de antemano.

— Asi sucede de ordinario.

~

(Pn Platon, Obras completas, edicién de Patricio de Azcarate, tomo 8, Madrid 1872
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—Qué quieres que haga en medio de tantos adulado-
res, sobre todo si ha nacido en un Estado poderoso, si
es rico, de distinguido nacimiento, hermoso de cara y de
ventajosa talla? ;No alimentara las mas locas esperanzas,
hasta imaginarse que tiene todo el talento necesario para
gobernar & los griegos y 4 los barbaros? Llena su cabeza
con estas ideas, no estard henchido de orgullo y arrogan-
cia? Y la razon, jno perders en él todo su imperio?

— Si.

—Si mientras se encuentra en tal disposicion de espi-
ritu, alguno, aproximéndose 4 ¢l con dulzura, se atreviese
4 hacerle oir la verdad, diciéndole que le falta la razon y
que tiene gran necesidad de ella para gobernarse, pero
que no se adquiere sino 4 precio de los mayores esfuerzos;
derees ti que en medio de tan halagiiefias ilusiones preste
con gusto oidos & semejante discurso?

—Muy 1&jos de eso.

— Sin embargo, sié causa de su buena indole y de las
relaciones que existen entre estos discursos y las faculta-
des de su alma, llega 4 atenderlos y se deja convencer y
arrastrar hicia la filosofia jqué crees que hardn enténces
estos aduladores, persuadidosde que este cambio les va &
hacer perder sus favores y todas las ventajas que de él se
prometian? Discursos, acciones, de todo se valdran para
disuadirle, al paso que dirigiran todos sus esfuerzos con-
tra el importuno consejero, para perderle, sea arméndole
lazos en secreto, sea llevandele ante los tribunales.

— No puede menos de ser asl.

—Y bien, jesperas ain que nuestro jéven se consagre
a la filosofia?

—No veo cémo.

—Ya ves la razon que yo tenia para decir, que las
cualidades que constituyen al fildsofo, si estdn pervertidas
por una mala educacion, contribuyen en cierta manera 4
separarle de su destino natural, y lo mismo sucede con
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las riquezas y las demés pretendidas ventajas de esta
especie.

— Si; reconozco que tenias razon.

— Tal es, mi querido amigo, la manera como se cor-
rompen y se pierden esas naturalezas privilegiadas, tan
bien constituidas para la mejor de las profesiones; natu-
ralezas que por otra parte son muy raras, como hemos di-
cho. Estos hombres asi pervertidos son los que causan los
mayores males al Estado y 4 los particulares, y los que,
por el contrario, cuando cambian de direccion en buen
sentido, producen los mayores bienes. Una mediania, no
es capaz de nada grande, ni en bien, ni en>mal; ni como
particular, ni como hombre publico.

— Nada ma4s cierto.

—Estos mismos hombres, despues de haber abando-
nado la profesion para que nacieron, y de haber conde-
nado la filosofia & la soledad y al desprecio, llevan una
vida contraria 4 sus tendencias naturales y 4 la verdad; y
al mismo tiempo la filosofia, abandonada de esta manera
por sus propios hijos, ve que éstos son reemplazados por
otros supuestos que la deshonran y atraen sobre ella todos
esos cargos de que hablabas; y de todos los que la culti-
van, los unos no sirven para nada, y la mayor parte son
unos miserables.

—Eso es ciertamente lo que se dice de continno.

—Y no sin fundamento. Hombres de poco valer, al
ver el puesto desocupado y alucinados por los nombres dis-
tinguidos y titulos que lleva consigo, abandonan con
gusto una profesion oscura, donde su escaso talento habria
quiza brillado con algun resplandor, y se echan en brazos
de la filosofia, 4 la manera de esos criminales fugados de
las prisiones que van & refugiarse en los templos. Porque
la filosofia, 4 pesar del estado de abandono 4 que se ve
reducida, conserva aun sobre las demés artes un ascen-
diente y una superioridad, que hacen quela busquen esos
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hombres que no nacieron para ella,.esos viles artesanos
que con un trabajo servil han desfigurado el cuerpo y al
mismo tiempo degradado el alma. jPuede menos de su-
ceder asi?

— N6.

— Al verlos, jno dirds que esto es lo mismo que cuando
un esclavo calvo y de menguada estatura que acaba de
verse libre de las cadenas y de los grillos, que ha reunido
un poco de dinero, y que despues de limpiarse en el bafio
y de vestirse con un traje nuevo, va & casarse con la hija
de su amo, reducida 4 esta cruel extremidad por la po-
breza y abandono en que se halla? "

— La.comparacion es exacta.

— (Qué hijos saldrén de semejante matrimonio? Indu-
dablemente hijos contrahechos y degenerados.

—~— Asf debe ser.

— En igual forma ;qué producciones han de salir del
comercio de estas almas bajas y sin cultura con la filoso-
fia? Pensamientos frivolos, sofismas, opiniones desprovis-
tas de verdad, de buen sentido y de solidez.

— Ninguna otra cosa.

—Queda, pues, mi querido Adimanto, reducido el nd-
mero bien escaso de verdaderos filésofos 4 algun es-
piritu elevado, perfeccionado por la educacion, que reti-
rado en la soledad debe su perseverancia en el estudio de
la sabidnria al cuidado que ha tenido de alejarse de los
corruptores; 6 bien alguna alma grande, que nacida en
un Estado pequedo, se consagre 4 la filosofia por el des-
precio que con razon le inspiran los cargos publicos y
cualquiera otra profesion. Otros, en fin, se ven contenidos
por las mismas causas que retienen en el campo de la
filosofia 4 nuestro amigo Teages. Todo cuanto puede
alejar 4 un hombre de la filosofia parece haberse reunido
contra él, pero sus enfermedades continuas le impiden
mezclarse en los negocios y le obligan 4 filosofar. Con
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respecto 4 mi no me conviene hablar de este demonio,
que me acompafia y me aconseja sin cesar. Apenas se en-
contrard otro ejemplo en todo el pasado. Ahora bien, el
que, entre este pequefio numero de hombres, gusta y ha
gustado la dulzura y la felicidad que se encuentran en
la sabiduria, viendo la locura del resto de los hombres y
el desérden introducido en los Estados por los que se mez-
clan en su gobierno; no percibiendo por otra parte en
torno suyo nadie, que quiera secundarle en los esfuerzos
que habia de hacer para sacar la justicia de la opresion,
de suerte que no tuviese que temer nada por si mismo;
viéndose, como quien dice, en medio de una multitud de
bestias feroces, de cuyas injusticias no quiere hacerse
participe, y 4 cuya safia en vano intentaria oponerse,
seguro de ser inutil 4 s{ mismo y 4 los demés y de pe-
recer antes de haber podido hacer servicio alguno 4 la
patria y 4 sus amigos; haciéndose todas estas reflexiones,
se mantiene en reposo y entregado exclusivamente & sus
propios negocios; y asi como un viajero, asaltado por una
violenta borrasca, se considera dichoso si encuentra un
paredon que le sirva de abrigo contra el agua y los vien-
tos, en la misma forma, viendo que la injusticia reina por
todas partes impunemente, considera como el colmo de la
felicidad el poder conservar en el retiro su corazon
exento de iniquidad y de crimenes, pasar sus dias en la
inocencia, y salir de esta vida con una conciencia tran-
quila y henchida de bellas esperanzas.

— No es poco el conseguir salir de este mundo despues
de haber vivido de esa manera.

—Convengo en ello, pero no ha cumplido el fin mas
grande, que encerraba su destino, por no haber encontrado
una forma de gobierno que le cuadrase. En un gobierno
de tales condiciones, el fildsofo se hubiera desenvuelto
més y hubiera sido 1til al Estado y & los particulares.
Creo que hemos demostrado suficientemente la causa y la
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injusticia de los cargos que se hacen 4 la filosoffa. ;Tie-
nes aun alguna dificultad que oponer?

—Nada tengo que decir sobre esta materia. Pero dime:
de todos los gobiernos actuales, jcudl es el que conven-
dria 4 un filosofo?

—Ninguno; precisamente lo que yo lamento es que no
encontramos ni una sola forma de gobierno, que convenga
& un filésofo. Ast es que le vemos alterarse y corromperse,
y 4 la manera que un grano, sembrado en una tierra ex-
trafia, degenera y toma la calidad del suelo 4 donde ha
sido trasportado, asf el verdadero filésofo pierde la virtud
que le es propia, y cambia de naturaleza. Si, por el con-
trario, se encuentra con un gobierno, cuya perfeccion
corresponda 4 la suya, enténces se verd que encierra ver-
daderamente en s algo divino, mientras todos los demdas
caracteres y todas las dem4as profesiones solo participan
de lo humano. Indudablemente me vas & preguntar que
de qué forma de gobierno quiero hablar.

—Nada de eso. Pero lo que yo querria saber es, si el
Estado, cuyo plan hemos trazado, es el mismo que el que
tienes en tu mente, ¢ si es otro distinto.

—Es el mismo, salvo un punto que le falta atn. Hemos
dicho, en verdad, que era preciso buscar el medio de con-
servar en nuestro Estado el mismo espiritu que le habia
dirigido é ilustrado en la formacion de las leyes.

—Lo hemos dicho.

—Pero no hemos desenvuelto suficientemente este pun-
to, porque hemos temido las objeciones mismas'que habeis
hecho, y cuya solucion es tan larga y dificil como vos-
otros habeis mostrado, sin contar con que lo que falta por
decir no es en manera alguna fécil de explicar.

—¢Pues de qué se trata?

—De las medidas que es preciso tomar para conservar
1a filosofia en nuestro Estado; porque las empresas gran-
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des son azarosas, y como suele decirse las cosas dellas
son dificiles.

~—No te desanimes; desenvuelve ese punto que falta
para que tu sistema sea completo.

— Si no llego 4 hacer una demostracion clara, no sera
por falta de voluntad si no por no poder mds. Te hago
juez del empefio que pongo en complacerte. Mira por
lo pronto con qué valor, 6 més bien, con qué audacia
siento por principio, que es preciso para ello observar una
conducta enteramente contraria & la que se sigue en
nuestros dias respecto 4 la filosofia.

—;Cémo?

—Se dedican demasiado pronto los jévenes al estudio
de la filosoffa, repartiendo el tiempo entre ésta y el de la
economia y del comercio. Los mds hdbiles renuncian 4
ella cuando estdn 4 punto de entrar en la parte més difi-
cil, quiero decir, en la dialéctica. Despues creen hacer
mucho con asistir & conversaciones filoséficas, cuando &
ellas son invitados, y miran esto, mis que como una
ocupacion, como un pasatiempo. Cuando llegan 4 la ve-
jez, salvas muy pocas excepciones, su ardor por esta cien-
cia se extingue mas pronto que el sol de Herdclito (1),
puesto que no vuelve 4 lucir més.

—; Y cémo debe procederse?

—Haciendo todo lo contrario. Es preciso que los nifios
y los jévenes se dediquen 4 los estudios propios de su
edad (2), y que eneste periodo de la vida, en que crece y
se fortifica el cuerpo, se tenga un cuidado particular del
mismo, 4 fin de que pueda en su dia auxiliar mejor al es-
piritu en sus trabajos filoséficos. Con el tiempo y 4 medida
que el espiritu se forma y se madura, se reforzardn los

(1) Segun Heraclito el sol se apaga todas las tardes y se en-
ciende de nuevo cada mafiana.
(2) La musica y la gimnasia.
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ejercicios 4 que haya de sujetdrsele. Y cuando gastadas
las fuerzas, no les sea posible ir 4 la guerra, ni ocuparse
de los negocios del Estado, enténces se les permitira con-
sagrarse por entero & la filosoffa sin hacer otra cosa,
como no sea de paso, & fin de alcanzar asi una vida di-
chosa en este mundo, y obtener, despues de la muerte,
otra que corresponda 4 la felicidad de que se habra go-
zado sobre la tierra.

— Sécrates, no es posible hablar de esta materia con
mas ardor. Creo, sin embargo, que la mayor parte de los
que te escuchan, comenzando por Trasimaco, le mostra-
ran mayor ain en combatirte y en resistirse 4 aceptar tus
razones.

—Te suplico que no trates de ponerme mal con Tra-
simaco; somos amigos de poco tiempo & esta parte, pero
jamds hemos sido enemigos. Por lo demas, no hay esfuerzo
que yo no desee hacer para convencer 4 él y 4 los de-
m4s; y cuando ménos lo que yo habré de decir les ser-
vir4 para otra vida, cuando, comenzando unanueva car-
rera, se encuentren tomando parte en conversaciones se-
mejantes.

—En buen hora. Corto es el plazo!

—Di més bien que no es nada en comparacion céh la
duracion de los siglos. Sobre todo no es extrafio que se-
mejantes discursos no merezcan crédito 4 la mayor parte
de los espiritus. No se ha visto atn puesto en planta lo
que decimos. Léjos de ello, sobre estas materias no se oye
ordinariamente mds que discursos estudiados, donde solo
se atiende 4 que los miembros de cada frase se correspon-
dan en una exacta proporcion, y no se oyen discursos sen-
cillos y sin arte, como son los nuestros. Pero lo que so-
bre todo no se ha visto es un hombre formado segun el
modelo de la virtud, con toda la exactitud que la debili-
dad humana consiente, y 4 la cabeza de un Estado asi-
mismo perfecto. ;Qué piensas de esto?
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—Yo no lo creo.

~Tampoco habra asistido nadie 4 conversaciones de
hombres verdaderamente libres y virtuosos, en las que
se busque la verdad con ardor por todas las vias posibles
con el solo objeto de conocerla; en las que se rechacen los
vanos adornos y la falsa sutileza, y no se hable ni
por espiritu de disputa, ni por dar pruebas de elocuencia,
como se hace en el foro y en las conversaciones particu-
lares.

—Tambien eso es cierto.

—Todas estas razones son las que 4ntes me detenian y
me impedian explicarme con libertad. Sin embargo, la
verdad ha podido mas y he dicho, que no era posible es-
perar ver sobre la tierra un Estado, un gobierno, y si se
quiere, un hombre perfecto, 4 ménos que una dichosa
necesidad obligase & este pequeiio ntimero de filésofos,
acusados, no de perversos, sino de inttiles, 4 encargarse
con voluntad 6 sin ella del gobierno y al Estado &4 escu-
charles; 6 al ménos que los dioses inspiren un amor sin-
cero por la verdadera filosofia & los que gobiernan en
nuestros dias las monarquias y los demas Estados 6 4 sus
sucesores. Decir que una 4 otra de estas dos cosas ¢ am-
bas %on imposibles, es asentar un hecho extrafio 4 la ra-
zon. En otro caso seriamos nosotros muy necios al en-
tretenernos en formar aqui vanos deseos. {No es asf?

—St.

" —Luego si en los siglos pasados se ha visto un verda-
dero fildsofo en la necesidad de regir el timon del Estado,
6 si esto mismo se verifica ahora en algun pais barbaro
tan distante que se oculte & nuestras miradas, 6 si llega 4
verificarse algun dia, estamos prontos & sostener que ha
habido, que hay, 6 que habréd un Estado tal como el
nuestro, cuando esta musa (1) ejerza en élla suprema

(1) Esdecir, la filosofia.
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autoridad. Nada de imposible ni de quimérico hay en
nuestro proyecto; aunque somos los primeros & confesar
que la ejecucion es dificil.

—Soy de tu dictamen.

—Pero la generalidad de los hombres no piensa lo
mismo, me dirés.

—No tendré razon para decirlo?

—;Oh, mi querido Adimanto! No tengas formada tan
mala opinion de la multitud. Cualquiera que sea su ma-
nera de pensar, en lugar de disputar con ella, trata de
reconciliarla con la filosofia, destruyendo las malas im-
presiones que le han inspirado. Muéstrale los fildsofos de
que quieres hablar; define, como acabamos de hacer
su caracter y el de su profesion, no sea que se imagine
que hablas de los filésofos que son como ella piensa. jDi-
ras que dun cuando vean en claro lo que son los verda-
deros filésofos, siempre formaran de ellos una idea dife-
rente de la vuestra y conforme con la que tenian? ;Crees
que corazones, que no conocen la hiel ni la envidia, se ir-
ritardn contra el que no se irrita, y que querran hacer
mal & quien no lo quiere para nadie? Preveo tu objecion
¥y te declaro que un cardcter tan intratable no es el de
la multitud, y si el de muy pocos. :

—Convengo en ello.

—DPues bien; vive tambien persuadido de que los que
indisponen & tantos con la filosofia son esos falsos sabios
desencadenados siempre contra las gentes, que llenan de
injurias 4 todo el mundo, y cuyos discursos son una satira
perpétua del género humano. Semejante conducta es bien
poco conveniente para la filosofia.

—Es cierto.

—Porque, mi queride Adimanto, el que mira como su
Unico estudio la contemplacion de la verdad, no tiene
tiempo para hacer descender sus miradas sobre la con-
ducta de los hombres para censurarla, ni para dejarse
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llenar de odio y acritud contra ellos, sind que teniendo
sin cesar fijo el espiritu sobre los objetos que guardan
entre si un 6rden constante 6 inmutable, los cuales, sin
perjudicarse los unos & los otros, conservan siempre los
mismos puestos y las mismas relaciones, consagra toda
su atencion 4 imitar y 4 expresar en sf este 6rden inva-
riable. jEs posible, en efecto, que se admire la belleza de
un objeto y que se tenga gusto en aproximarse continua-
mente 4 ella, sin hacer esfuerzos por imitarla?

—Eso no puede ser.

—Por lo tanto, el filjsofo, gracias 4 la estrecha relacion
en que vive con los objetos divinos entre los que reina un
érden inmutable, se hace un hombre divino y ajustado en
todas sus acclones, en cuanto lo consiente la delibidad
humana, porque en este mundo no hay nada que no tenga
algo que reprender.

— Tienes razon.

—Si algun motivo poderoso le obligase 4 no limitar
sus cuidados & su propia perfeccion, y sf 4 hacerlos ex-
tensivos al gobierno y 4 las costumbres de sus semejan-
tes, introduciendo el 6rden que ha admirado en la esencia
de las cosas jcrees ta, que seria un mal maestro en todo
lo relativo 4 templanza, justicia y demdas virtudes civiles?

—No, ciertamente.

—Pero si el pueblo llega & penetrarse una vez de la
verdad de lo que decimos de los fildsofos, ¢se irritara con-
tra ellos, y rehusard creer con nosotros que un Estado
no puede ser dichoso, 4 ménos que el plan del mismo sea
trazado por estos artistas segun el modelo divino, que
constantemente tienen 4 la vista?

—Cesar4 sin duda de quererlos mal tan pronto como
conozca la verdad. Pero jde qué manera trazardn los filé-
sofos ese plan de que hablas?

—Mirarén el Estado y el alma de cada ciudadano,
como un lienzo que es preciso ante todo limpiar, lo cual
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no es ficil; porque los filésofos, 4 diferencia de los legisla-
dores ordinarios, no querran ocuparse de dictar leyes &
un Estado 6 4 un individuo si no los han recibido puros y
limpios, 6 si los mismos fildsofos no los han hecho tales.

—En eso tienen razon.

—Trabajaran en seguida sobre este lienzo, dirigiendo
sus miradas repetidamente ya sobre la esencia de la jus-
ticia, de la belleza, de la templanza y de todas las demas
virtudes, ya sobre el punto & que el hombre puede arri-
bar en la realizacion de este ideal; y mediante la mezcla y
combinacion de estos dos elementos, formaran el hombre
verdadero conforme & aquel modelo, que Homero llama
divino y semejante 4 los dioses cuando lo encuentra en un
hombre.

—Muy bien.

— Comprendes bien que serd preciso borrar muchas ve-
ces y otras afiadir nuevos rasgos, hasta que el alma del
hombre se aproxime lo més posible 4 este estado de per-
feccion, que la hace agradable 4 los dioses.

—Despues de un trabajo tan esmerado, no puede salir
de sus manos sino una pintura perfecta.

—iQué te parece? jHemos probado suficientemente 4
los que tu me presentabas 4ntes (1) marchando en 6rden
de batalla para atacarnos, que el tinico que puede trazar
el plan de una republica es ese mismo filésofo &4 quien
sentian ellos que nosotros entregésemos el gobierno de
los Estados? Lo que acaban de oir, jno contribuiré 4 apa-
ciguarlos?

—Mucho, si dan oidos 4 la razon.

—iQué podran ya objetarnos? ;Que los filésofos no son
amantes del ser y de la verdad?

— Eso seria un absurdo.

(1) No es Adimanto 4 quien se dirige Socrates en este pasaje
sino & Glaucon, que dijo estoen el quinto libro. Platon no tuve
presente esto.

TOMO VIIL 3
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—:Que su indole natural, tal como la hemos pintado,
no se aproxima 4 lo més perfecto?

— No.

—;0 que un natural semejante, favorecido por una
educacion conveniente, no es més propio que cualquiera
otro para adquirir la virtud y la sabiduria? ;Concederan
més bien esta ventaja 4 los que nosotros hemos excluido
del ntumero de los filésofos?

— No harén nada de eso.

—;Se asombrardn cuando nos oigan decir, que no hay
remedio para los males piblicos y particulares, y que el
proyecto de un Estado, tal como nosotros hemos ima-
ginado, no se realizard jam4s interin los fil¢sofos no ejer-
zan toda la autoridad?

—Quiza se aplacaran.

—iQuieres que dejemos 4 un lado ese guizd, y digamos
que los hemos aplacado y persuadido enteramente, &un
cuando la vergiienza sola habria sido bastante para obli-
garles 4 confesarlo?

— Convengo en ello.

—Démoslos, pues, por convencidos en este punto. Y
ahora jquién puede.dudar, que los hijos de los reyes y de
los jefes de los Estados pueden nacer con disposiciones
naturales para la filosofia?

— Nadie.

— Y podria decirse que, dun cuando nazcan con seme-
jantes disposiciones, es una necesidad inevitable el que se
perviertan. Convenimos en que es dificil que se salven
de la corrupcion general; pero que en todo el curso de los

. tiempos no se salve ni uno sélo, no hay nadie que se
atreva & decirlo.

— Es cierto.

—Por lo tanto, basta que se salve uno, y que encuen-
tre sus stbditos dispuestos & obedecerle, para ejecutar lo
que se tiene hoy por imposible.

~
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— Basta uno solo.

— Si llega el caso de que el jefe de un Estado haga las
leyes y los reglamentos de que hemos hablado, no es im-
posible que sus subditos consientan en someterse 4 ellos.

—No, sin duda.

— ;Y es una cosa extrafia y chocante que el proyecto
que hemos concebido nosotros, 1o conciba un dia el pen-
samiento de otro?

—No lo creo.

—; No hemos demostrado, 4 mi juicio suficientemente,
que una vez que se tenga por posible nuestro sistema, es
muy ventajoso?

—Si.

—Concluyamos, por lo tanto, que si nuestro plan de
legislacion puede teper lugar, es excelente; y que sila
ejecucion es dificil, por lo ménos no es imposible.

— Conclusion exacta.

—DPuesto que despues de muchos esfuerzos hemos lle-
gado ya al término que apeteciamos, veamos lo que
sigue; es decir, con el auxilio de qué ciencias y con qué
clase de ejercicios formaremos hombres capaces de man-
tener la constitucion politica en su integridad, y & qué
edad deberén consagrarse 4 este servicio.

— Vedmoslo.

—De nada me ha servido hasta ahora mi maiia, para
dejar de hablar del matrimonio, de la procreacion de los
hijos y de la eleccion de los magistrados, sabiendo cuan
delicada era esta materia y cuél seria la dificultad en la
ejecucion, puesto que me veo ahora precisado 4 tocar es-
tos puntos. Es cierto, que he hablado de lo relativo &
las mujeres y 4 los hijos; pero con relacion 4 los magis-
trados tengo que volverlo 4 tratar de lleno. Dijimos, si te
acuerdas, que debian mostrar un gran celo por el bien
pliblico, y que este celo debia probarse en medio del pla-
cer 6 del dolor, de tal manera que ni los trabajos, ni el

~
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temor, ni ninguna otra situacion critica les hiciese perder
de vista esta méaxima: que era preciso desechar aquel
que hubiera sucumbido en estas pruebas, y escoger por
magistrado al que saliera tan puro como el oro pasado por
el fuego, colmandole de honores y de distinciones durante
su vida y despues de su muerte (1). Enténces no dije més
y disfrazé mi pensamiento y me vali de rodeos por temor
de comprometerme en la discusion en que ahora nos en-
contramos. '

—Dices verdad; me acuerdo de ello.

—Temia enténces, mi querido amigo, decir lo que al
fin he decidido declarar; y ahora, ya que el paso esta fran-
co, digamos que los mejores guardadores del Estado de-
ben ser otros tantos filésofos.

—Sostengdmoslo con resolucion.

—Te suplico que observes cuan corto sera su nuimero,
porque raras veces sucede, que las cualidades que en
nuestra opinion deben entrar en el caricter del filésofo, se
encuentren reunidas en un solo hombre, porque por lo
ordinario se reparten entre muchos.

~—;Qué quieres decir?

—No ignoras que los que tienen facilidad de aprender
y retener y que estdn dotados de un espiritu vivo y fogo-
s0, no unen comunmente al calor de los sentimientos y 4
la elevacion de las ideas, el érden, la calma y la constan-
cia; sino que dejandose llevar 4 donde les arrastra su vi-
vacidad, no tienen en si mismos nada estable, seguro
y fijo.

— Tienes razon.

~—Por el contrario, los hombres de un caracter consis-
tente, que no muda, con el que puede contarse siempre, y
que en la guerra se manifiestan impasibles en medio de los
mayores peligros, son por esto mismo poco & propdsito

(1) Libro tercero.

~
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para las ciencias. De espiritu tardo, poco sensible y em-
botado, por decirlo asf, bostezan y se duermen tan pronto
como intentan dedicarse & algun estudio serio.

—Es cierto.

—Sin embargo, hemos dicho, que nuestros magistra-
dos debian tener el espiritu vivo y el carécter firme, y que
sin esto no habia para qué cuidarse de su educacion, ni
elevarlos 4 los honores y 4 las primeras dignidades.

—Razon tuvimos para decirlo.

—4Y no crees que hay pocas naturalezas de esta con-
dicion?

—Sin duda.

— Ahora diremos lo que 4ntes omitimos, y es, que ade-
més de la prueba & que se los ha de someter en medio de
los trabajos, de los peligros y de los placeres, habrén de
ejercitarse en un gran nimero de ciencias, para ver si su
espiritu es capaz de sostener los estudios més profundos,
6 si se acobarda como sucede 4 las almas débiles en otros
ejercicios.

—Es justo someterlos 4 esa prueba; pero jcudles son
esos estudios profundos de que hablas?

—Recordaras sin duda, que despues de haber distin-
guido tres partes en el alma, nos servimos de esta distin-
cion para explicar la naturaleza de la justicia, de la tem-
planza, de la fortaleza y de la prudencia.

—Si no la recordara, no era merecedor de oir lo que
te falta por exponer.

— ;Recordarés tambien lo que dijimos 4ntes?

—;Qué (1)?

—Que se podia tener de estas virtudes un conocimiento
m4s exacto, pero que para llegar & conseguirlo, era in-
dispensable hacer un largo rodeo, y que podiamos cono-
cerlas tambien por una via que nos separase ménos del

’ (1) Libro cuarto.

~
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camino que habiamos emprendido. Al parecer os disteis
por contentos, y en su consecuencia traté este punto, &
mi entender, muy imperfectamente, y ahora os toca &
vosotros decir si quedasteis satisfechos.

—Con respecto & mi, lo quedé; y me parecié que los
otros lo quedaron igualmente.

—En materias de esta importancia, mi querido amigo,
toda demostracion, 4 la que falta algo, ya no es suficiente:
porque de ninguna cosa puede ser justa medida lo imper-
fecto. Sin embargo, es achaque ordinario en muchos el
darse desde luego por satisfechos, y creer que no hay
necesidad de llevar mas adelante las indagaciones.

—Ese es un defecto comun & muchos, que tiene por
origen la pereza del espiritu.

— Pero tambien, si hay alguno que deba estar libre de
este defecto, es el guardador del Estado y de las leyes.

—Sin duda. :

—Es preciso por lo mismo, que dé este gran rodeo de
que acabamos de hablar, y que ejercite lo mismo el espi-
ritu que el cuerpo, 6 jamés llegaré al més alto grado de
esta ciencia sublime, que conviene 4 él més que 4 ningun
otro.

—Pero jhay conocimiento més sublime que el de la
justicia y el de las demés virtudes de que hemos ha-
blado?

—Sin duda; y afiado que respecto 4 estas virtudes el
bosquejo que hemos trazado no le basta y que debe desear
un cuadro mas acabado. jNo seria ridiculo, que se esfor-
zara por tener conocimiento de cosas poco importantes, y
que no pusiera un especial cuidado en conocer las cosas
maés elevadas?

—Esa reflexion es muy sensata, jpero crees, que
vamos & dejar que pases adelante sin preguntarte cudl
es esa ciencia superior 4 todas las demdis y cuél es su
objeto?
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— Nolo creo, y puedes preguntario; despues de todo,
me lo has oido hasta la saciedad, y ahora 6 no tienes me-
moria 6, lo que me parece mas probable, sélo intentas en-
torpecerme con muchas objeciones. Me has oido decir mu-
chas veces, que la idea del bien es el objeto del méds sublime
conocimiento, y que la justicia y las demds virtudes deben
4 esta idea su utilidad y todas sus ventajas. Sabesmuy bien
que esto mismo, poco mas 6 ménos, es lo que tengo que
decirte ahora, afiadiendo que no conocemos esta idea
sino imperfectamente, y que si no llegramos 4 conocerla,
de nada nos servira todo lo demds; asi como la posesion de
cualquiera cosa es inutil para nosotros sin la posesion
del bien. ;Crees, en efecto, que sea ventajoso poseer algo,
sea lo que sea, si no es bueno, 6 conocer todas las cosas
a excepcion de lo bello y de lo bueno?

— No, ciertamente; no lo creo.

— Tampoco ignoras, que los mas hacen consistir el
bien en el placer, y otros, ménos groseros, enel cono-
cimiento.

—Lo sé.

— Tambien sabes, mi querido amigo, que los que son
de esta ultima opinion se ven embarazados para explicar
lo que es el conocimiento, y al fin se ven reducidos 4 decir
que es el conocimiento del bien.

—Si, y eso es muy chistoso.

—Sin duda es una cosa muy graciosa de su parte echar-
nos en caranuestra ignoranciarespectoal bien, yhablarnos
en seguida de él como si lo conociéramos. Dicen que es
el conocimiento del bien, como si nosotros debiésemos en-
tenderles desde el momento en que pronuncian la palabra
bien.

— Es muy cierto.

—Pero los que definen la idea de bien por la de placer,
Jincurren en un error menor que el de los otros? ;No estan
precisados & confesar que hay placeres malos?

~
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—5S1.

—¢Y por consiguiente, que las mismas cosas son buenas
y malas?

— St .

—Es evidente, que esta materia est4 llena de numero-
sas dificultades.

— Convengo en ello.

—¢Es ménos evidente que respecto & lo bello y 4 lo ho-
nesto muchos se atendrén 4 las simples apariencias en sus
palabras y en sus acciones; pero que cuando se trate del
bien, aquellas no satisfaran & nadie, y se buscard algo
real sin dejarse llevar de tales apariencias?

— Es cierto.

— Y este bien, 4 cuyo goce aspira toda alma, en vista
del cual lo hace todo, cuya existencia sospecha, pero en
medio de la incertidumbre y sin poder definirlo con exac-
titud, ni con esa fe inquebrantable que tiene en las dem4s
cosas, lo cual le priva de las ventajas que podria sacar de
ellas; este bien, tan grande y tan precioso, jsera conve-
niente que la parte escogida del Estado, & la que debere-
mos confiar todo, lo desconozca como la generalidad de
los hombres?

—De ninguna manera.

— Pienso efectivamente que no sera un seguro guarda-
dor de lo justo y de lo honesto el que no conozca las re-
laciones que mantienen con el bien; esto en el supuesto
que pueda conocerse lo bello y lo justo sin conocer pré-
viamente el bien, lo cual me atrevo 4 negar.

— Tienes razon.

— Nuestro Estado estard por tanto bien gobernado, si
tiene por jefe un hombre que una el conocimjento del
bien al de lo bello y de lo justo.

— Asi debe de ser. Pero, S¢erates, jen qué haces con-
sistir ta el bien, en'la ciencia, en el placer, 6 en qué
otra cosa?

~
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—Travieso eres; y hace rato que conocia que no que-
rias atenerte 4 lo que han dicho aquellos de cuyas opinio-
nes nos hemos ocupado.

— Lo que no me parece razonable, mi querido Sécra-
tes, es que un hombre, que ha reflexionado durante toda
su vida sobre esta materia, diga cudl es la opinion de
los demés, y no diga la suya.

—Muy bien; pero jte parece més razonable que un
hombre hable de lo que no sabe, como si lo supiese?

—Noj; pero puede presentar como una conjetura lo
que cree probable.

—;Cémo! jno te haces cargo de lo ridiculos que son
todos estos sistemas que no estdn fundados en ningun
principio cierto? Los mejores de ellos ;no son completa-
mente oscuros? Y los hombres que por casualidad encuen-
tran la verdad, pero sin poder dar razon de ella, jno se
parecen 4 los ciegos que siguen el camino recto?

—Si.

—;Quieres oir la exposicion de un sistema informe,
oscuro y mal fundado, cuando puedes oir la de otro claro
y magnifico?

—En nombre de los dioses, Sécrates, me dijo enténces
Glaucon, no te pares aqui, como si hubieras Heg'é.do al
término. Nosotros mos daremos por satisfechos, si nos
explicas la naturaleza del bien en la forma que has expli-
cado la de la justicia, la de la templanza y la de las de-
mas virtudes.

—Tambien yo me daré por contento, pero temo que
semejante cuestion sea superior 4 mis fuerzas, y que por
el empeiio de querer daros gusto, vaya & exponerme &
vuestras burlas. Creedme, mis queridos amigos; dejemos
por esta vez la indagacion del bien, tal como es en si
mismo, porque nos llevaria muy léjos y seria muy penoso
para mi explicaros su naturaleza tal como yo la concibo,
siguiendo el camino que hemos traido. Y en su lugar,
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si os parece, conversaremos sobre la produccion del bien,
que es la representacion exacta del bien mismo; y si no
os agrada, pasaremos & otro asunto.

— No. Héblanos del hijo, y en otra ocasion nos habla-
ras del padre. Esta deuda la reclamaremos 4 su tiempo.

—Bien quisiera pagaros principal y réditos en lugar
de ofreceros sélo el simple fruto (1) de la deuda que hoy os
ofrezco. Sin embargo, aceptad este fruto, esta produccion
del bien, y cuidad de que no os engaiie, sin quererlo, pa-
g4ndoos en moneda falsa.

—Procuraremos poner todo el cuidado que nos sea po-
sible; y asi explicate con confianza.

— No lo haré, sino despues de haberos recordado lo que
hemos dicho precedentemente en muchos pasajes, y de
haceros convenir en ello.

—;De qué se trata? _

—Hay muchas cosas que llamamos bellas y otras que
llamamos buenas, y asi las designamos.

—Es cierto.

— Ademés hay lo bello en si, lo bueno en si, & los que
referimos todas estas bellezas y todas estas bondades par-
ticulares como 4 una idea simple y una.

—Asi es.

—De las cosas bellas 6 buenas decimos, que son objeto
de los sentidos y no del espiritu; y de las ideas de lo bello
y de lo bueno en si decimos, que son objeto del espiritu
y no de los sentidos.

— Estoy conforme.

—;Por qué sentido percibimos los objetos visibles?

—Por la vista.

—Y percibimos los sonidos por el oido, y todas las
demas cosas sensibles por los otros sentidos; jno es asi?

(1) Equivoeo, que no se puede traducir; téxzos significa a la
par un hijo, una produccion y el interés ¢ producto de una deuda.
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— Sin duda.

—;Has observado, que el autor de nuestros sentidos ha
hecho un gasto mayor para el dérgano de la vista que
para los demés sentidos?

—No.

—Pues bien, nétalo. ;Tienen el oido yla voz necesidad
de una tercera cosa, el uno para oir, y la otra para ser
oida, de suerte que, si esta tercera cosa llega 4 faltar, el
oido no oiré ni tampoco la voz sera oida?

—De ninguna manera.

—Creo, que la mayor parte de los demas sentidos,
por no decir todos, no tienen necesidad de un medio se-
mejante. jHay alguna excepcion?

—No.

—Pero respecto de la vista, ;no concibes que no puede
percibir el objeto visible sin el auxilio de una tercera cosa?

—;Qué quieres decir?

—Quiero decir, que 4un cuando los ojos estén bien
dispuestos y se los aplique 4 su uso, y el objeto tenga
color, sin embargo, si no interviene una tercera cosa des-
tinada & concurrir 4 la vision, los ojos no verdn nada y
los colores serén invisibles.

—;Cuédl es esa cosa?

— Lo que llamas luz.

—Tienes razon.

— El sentido de la vista tiene, por lo tanto, una gran
ventaja sobre los demas, que esla de estar unido 4 su
objeto por un lazo de muchisimo valor, 4 no ser que se
diga que la luz es una cosa despreciable.

— Est4 muy distante de serlo.

—De todos los dioses, que estin en el cielo, jeudl es
aquel cuya luz hace que nuestros cjos vean mejor y que
los objetos sean vistos?

—En mi opinion, como en la tuya y en la de todo el
mundo, es el sol.

~

(Pn Platon, Obras completas, edicién de Patricio de Azcéarate, tomo 8, Madrid 1872


http://www.filosofia.org

44

— Mira si la relacion que une 4 la vista con este dios
es tal como voy & decir.

— 3 Cémo?

—La vista, lo mismo que la parte en que se forma y
que se Ilama ojo, no es el sol.

—No.

— Pero de todos los 6rganos de nuestros sentidos, el ojo
es, 4 mi parecer, el que mas relacion tiene con el sol.

—Sin duda.

—La facultad que tiene de ver jno la posee como una
emanacion, cuya fuente es el sol?

—Si.

—7Y el sol, que no es la vista, pero que es el principio
de ella, es percibido por la misma.

—Es cierto.

—Pues ten en cuenta, que cuando hablo de la produc-
cion del bien, es el sol del que quiero hablar. El hijo tiene
una perfecta analogia con su padre. El uno es en la es-
fera visible con relacion 4 la vista y & sus objetos, lo que
el otro es en la esfera ideal con relacion 4 la inteligencia
y 4 los séres inteligibles.

— ;Cémo? te suplico que me expliques tu pensamiento.

—Sabes que cuando se dirige la vista 4 objetos, que no
estdn iluminados por el sol y si sélo por los astros de la
noche, apenas se los puede distinguir; parece uno casi
ciego, y la vista no esté clara.

—Asf sucede.

* —Pero cuando se miran los objetos iluminados por el
sol, se los ve distintamente y la vista es muy clara.
~—Sin duda.

— Lo mismo sucede respecto al alma. Cuando fija sus
miradas en objetos iluminados por la verdad y por el sér,
los ve claramente, los conoce y muestra que estd dotada
de inteligencia; pero cuando vuelve sus miradas sobre lo
que estd envuelto en tinieblas, sobrelo que nacey perece,

~

(Pn Platon, Obras completas, edicién de Patricio de Azcéarate, tomo 8, Madrid 1872


http://www.filosofia.org

45
su vista se turba, se oscurece, y ya no tiene mds que opi-
niones, que mudan 4 cada mowmento; en una palabra,
parece completamente privada de inteligencia.

— Asi es.

— Ten por cierto, que lo que derrama sobre los objetos
de las ciencias la luz de la verdad, lo que da al alma la
facultad de conocer, es la idea del bien, que es el princi-
pio de la ciencia y de la verdad, en cuanto caen hajo el
dominio del conocimiento. Por bellas que sean la ciencia
y la verdad, puedes asegurar, sin temor de engafarte,
que la idea del bien es distinta de ellas, y las supera en
belleza. Y asi como en el mundo visible hay razon para
creer que la luz y la vista tienen analogia con el sol,
pero seria falso decir que son ellas el sol; en la misma
forma en el mundo inteligible pueden considerarse la cien-
cia y la verdad como imAgenes del bien, pero no habria
razon para tomar la una ¢ la otra por el bien mismo,
cuya naturaleza es de un valor infinitamente mas elevado.

—Su belleza debe estar por encima de toda expresion,
puesto que es el origen de la ciencia y de la verdad, y es
aun més bello que ellas. Por consiguiente, no quieres
decir que el bien sea el placer.

—iNo lo permita Dios! Pero considera su imagen con
més atencion y de esta manera.

—Como?

—Indudablemente tu crees como yo, que el sol no sélo
hace visibles las cosas que lo son, sino que las da tambien
la vida, el crecimiento y el alimento, sin ser ¢l mismo
nada de todo esto.

— Sin duda.

— Lo mismo puedes decir, que los séres inteligibles no
s6lo reciben del bien su inteligibilidad, sino tambien su
sér y su esencia, aunque el bien mismo no sea esencia;
sino una cosa muy por encima de la esencia en razon de
dignidad y de poder.

~
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—iGran Apolo! exclamé Glaucon riéndose, vaya una
cosa maravillosa.

—Th tienes la culpa, repliqué yo. jPor qué se me ha
obligado & decir lo que pienso sobre esta materia?

—No te detengas, te lo suplico, y acaba la compara-
cion del bien con el sol, si atn falta algo.

— Verdaderamente si, y atn falta mucho.

— Un esfuerzo mis, y te ruego que no omitas
nada.

—Haré cuantos esfuerzos me sean posibles, pero no por
eso dejardn de escapirseme muchos rasgos de semejanza,
muy 4 pesar mio.

—Haz lo que dices.

—Imaginate que el bien y el sol son dos reyes, el uno
del mundo inteligible y el otro del mundo visible; no digo
del cielo por temor de que creas que, con ocasion de esta
palabra, quiero dar lugar 4 un equivoco (1). Hé aqui, por
consiguiente, dos especies de séres, unos visibles y otros
inteligibles.

— Muy bien.

—TFigurémonos, por ejemplo, una linea cortada en dos
partes desiguales, y cada una de estas, que representan
el mundo visible y el mundo inteligible, cortada & su
vez en otras dos, y tendrds de un lado la parte clara y
del otro la parte oscura de cada uno de ellos. Una de las
secciones de la especie visible te dara las imagenes; en-
tiendo por imagenes, en primer lugar, las sombras, y des-
pues los fantasmas representados en las aguas y sobre la
superficie de los cuerpos opacos, tersos y brillantes. ;Com-
prendes mi pensamiento?

~ S

— La otra seccion te dar4 los objetos que estas imige-

(1) Cielo en griego es obpavos y visible spatév; y de aqui lapre-
caucion de Platon.
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nes representan, quiero decir, los animales, las plantas y
todas las obras de la naturaleza y del arte.

— Lo concibo.

— ¢Opinas que aplicando esta division 4 lo verdadero y
4 lo falso, resulta la proporcion siguiente: lo que las
apariencias son & las cosas queellas representan, esla
opinion al conocimiento?

— Convengo en ello.

—Veamos ahora cémo debe dividirse el mundo inte-
ligible.

—;Cémo?

— En dos partes: la primera de las que no puede alcan-
zar el alma sino sirviéndose de los datos del mundo visi-
ble, que acabamos de dividir, como de otras tantas ima-
genes, partiendo de ciertas hipétesis, no para remontarse
al principio, sino para descender 4 las conclusiones mas
remotas; mientras que para obtener la segunda, va de la
hipétesis hasta el principio independiente detoda hipdtesis
sin hacer ningun uso de las imigenes como en el primer
caso y procediendo inicamente mediante las ideas consi-
deradas en s{ mismas.

—No comprendo bien lo que acabas de decir.

—T1 lo comprenderas luego, porque todo esto va &
parecer ahora m4s claro. No ignoras, creo yo, que los
gedmetras y los aritméticos suponen dos clases de niime-
ros, el uno par, el otro impar, figuras, tres especies de
angulos, y asf de lo demas, segun la demostracion que in-
tentan hacer; que miran en seguida estas suposiciones
como otros tantos principios ciertos y evidentes, de los que
no se dan razon 4 si mismos ni la dan 4 los demés; y en
fin, que partiendo de estas hipétesis, descienden por una
cadena no interrumpida de proposicion en proposicion
hasta llegar 4 la que intentaban demostrar.

—Eso ya lo sé.

—Sabes tambien que se valen para esto de figuras vi-

~
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sibles, 4 las que refleren sus razonamientos, aunque no
piensen en ellas, sino en otras figuras representadas por
aquellas. Por ejemplo, no recaen sus razonamientos ni so-
bre el cuadrado ni sobre la diagonal que ellos trazan, sino
sobre el cuadrado tal cual es en si mismo con su diagonal.
Lo mismo digo de las demds figuras, que representan,
sea en relieve, sea por el dibujo, y que se reproducen
tambien ya ensu sombra ya en las aguas. Los gedmetras
las emplean como otras tantas imagenes, que les sirven
para conocer las verdaderas figuras, que sélo pueden co-
nocer por el pensamiento.

— Dices verdad.

—Esta es la primera clase de las cosas inteligibles. El
alma, para llegar 4 conocerlas, se ve precisada & valerse
de suposiciones, no pararemontarse 4 un primer principio,
porque no puede ir mas allade las hipétesis que ha hecho,
sino que empleando las imagenes terrestres y sensibles
que no conoce sino por la opinion, y suponiendo que son
claras y evidentes, se auxilia de ellas para el conocimiento
de las verdaderas figuras.

—Veo que el método de que hablas es el de la gedme-
tria y demés ciencias de esta clase.

—Hazte cargo ahora de lo que yo llamo segunda clase
de cosas inteligibles. Son las que el alma comprende in-
mediatamente por medio del razonamiento, haciendo algu-
nas hipétesis que no considera como principios, sino como
simples suposiciones, y que le sirven de grados y de pun-
tos de apoyo, para elevarse hasta un primer principio
independiente de toda hipétesis. Se apodsra de este prin-
cipio, y adhiriéndose & todas las conclusiones que de ¢l
dependen, desciende desde alli hasta la ultima conclusion;
pero sin apoyarse en nada sensible, sino sclo en ideas
puras, por las que su demostracion comienza, procede y
termina.

— Comprendo algo, pero no lo bastante; me parece
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esta materia muy oscura. Sin embargo, figiraseme que
lo que te propones es probar que el conocimiento que, de
los séres puramente inteligibles, se adquiere por la dialéc-
tica, es mas claro que el que se adquiere por medio de las
artes, que se sirven de ciertas hipétesis como principios.
Es cierto, que estas artes estin obligadas & valerse del
razonamiento y no de los sentidos; pero como estin fun-
dadas en suposiciones y no se elevan hasta un principio,
crees que no tienen ese claro convencimientoque tendrian
si se remontaran 4 un principio; y llamas conocimiento
razonado, & mi parecer, el que se adquiere por medio de
la geometria y demas artes semejantes, y le colocas entre
la opinion y el puro conocimiento.

—Has comprendido perfectamente mi pensamiento.
Aplica ahora 4 estas cuatro clases de objetos sensibles ¢é in-
teligibles cuatro diferentes operaciones del alma, 4 saber:
4 la primera clase, la pura inteligencia; 4 la segunda, el
conocimiento razonado; 4 la tercera, la fe; y 4la cuarta, la
conjetura; y concede & cada una de estas maneras de co-
nocer més 6 ménos evidencia, segun que sus objetos par-
ticipan més 6 ménos de la verdad.

—Entiendo; estoy de acuerdo contigo, y adopto el
érden que me propones.

TONO VIII, 4

~
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